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Islam yap1 ve yaklasim olarak toplumun dinamik isleyisinden bagimsiz bir din
degildir. Kendisini toplumun temel yasam kodlarina dahil edecek derecede agik ve net, ayni
zamanda entelektiie]l bir fonksiyonellik {iretecek kadar iist diizey bir din dili {izerine
temellendirilmistir. Bu baglamda cevre bilinci de dahil olmak {izere modern zamanlarin
hiztyla kitlelerin giindemine giren bir ¢ok alanda Islam’in 6teden beri kutsal bir retorik
meydana getirmis oldugunu sdylemek miimkiindiir. Buna gore agirlikli olarak Bat1 orijinli bir
diistince etiidii ile ele alinmakta olan eko-sistem sorunlarina iligkin ahlaki paradigma
arayislarini, Islam’in giindelik hayat: biitiiniiyle kapsayan kusaticihigindan bagimsiz olarak
diisiinmek miimkiin degildir.

Cevre bilincinin Miisliiman toplumlardaki esas cergevesini ortaya koyabilmek
acisindan Islam diisiincesinin ve medeniyet tasavvurunun besledigi {i¢ temel yaklasim alanima
bakmak gerekir. Bu ii¢ alan: Islam’mn Kur’an ve siinnet cercevesinde ongordiigii “insan
tasavvuru”, Islam medeniyetinin sosyal kodlarin1 belirleyen “tevhit anlayis1” ve bu iki temel
unsurun toplumsal alana yansimas: anlamina gelen “degerler biitiinii” diir. islam’da ¢evreyi
korumaya yonelik ilahi telkin, insanin Miisliman birey olarak kendisini insa etmesinde
ongoriilen ahlaki telkinden bagimsiz degildir. Islami diisiincede her sey insana verilmis bir
emanettir, ¢evre de diinya diizeni igerisinde Ilahi olanin bir tecellisi oldugu igin kutsal bir
emaneti korur gibi korunmalidir. Kur’an’da kozmolojik miikemmellik dile getirilirken bu
diisiincenin hemen her yerde miisliimanca ilkeleri pekistiren bir “ibret alma, ibret gdsterme”
yaklasimi iizerine temellenmis olmas1 énemlidir. Islam’in esyaya bakisi1 ve sanat konusundaki
estetik yaklasimi da ayn1 bakis agisindan beslenmektedir. Bu yaklasim da diizeni korumaya ve
insan fitratinin biricikliginden ayr1 diismeyen bir c¢evre/diizen tasavvuru gelistirmeye
yoneliktir. Bu yiizden Islami perspektif iizerine gelistirilecek olan bir ¢evre ahlaki Islam’in,
hayatin merkezinde yer almak iizere gelistirdigi biitiinciil bir yasam tasavvuru iizerinden ele
alinmalidir. Modern yasamla birlikte bu tasavvurun asinmasi ve toplumun degerler alaninin
derinden sarsilmasi dinamik bir ¢evre ahlakinin gelistirilmesinin 6niinde biiyiik bir engeldir.
Bu tebligde paradoksal goriiniimler ekseninde bu konunun ana baglamlari iizerinde durulmaya

calisilacaktir. Anahtar kelimeler: Islam, modernlik, déniisiim, ¢evre
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ABSTRACT

Islam, in structure and approach, is not an independent religion from dynamic
functioning of society. It is clear to such an extent that it incorporates itself into basic life
codes and it is also based on a high level religion language so as to bring out an intellectual
functionality. In this context, it is possible to say that Islam has already created a sacred
rhetoric in numerous fields, which have been brought to the agenda of the masses with the
speed of the modern times, including environmental consciousness, too. Accordingly, it is not
possible to consider the search for moral paradigm related to ecosystem problems, which is
approached in a mainly West origin opinion survey, independent from Islam’s surrouding the
daily life completely.

It is neccesary to look through the three main approach fields which are fed by Islamic
opinion and imagination of civilization in order to prove the main framework of
environmental consciousness in the muslim communities. These there fields are “human
conception” which Islam stipulates within the framework of Qur’an and sunna, “perception of
amalgamation” which determines the social codes of the islamic civilization and “set of
values” which means the expansion of these two main factors in the social sphere. Divine
suggestion in Islam to protect the environment is not free from moral suggestion which is
stipulated in the man’s self raising as a Muslim individual. In Islamic thought, everything is a
relic given to the human, and as the environment is the Godly manifestation in the world
order, it must be protected just like a relic. It is important that this conception is based on the
approach of ‘drawing a lesson’, ‘showing a sign’ which corroborates principles of Islam
everywhere as cosmological perfection is mentioned in the Qur’an.Islamic view on goods and
aesthetic approach on art are both fed by the same point of view. This approach is to protect
the system and to improve environmental system conception which is not free from the
uniqueness of human nature. Consequently, an environmental ethics which is to be improved
on the Islamic perspective must also be taken as Islam’s holistic conception of life to be
placed in the center of life. That this conept has been depreciated with modern life and the
values of the society have been shaken deeply are the dominants in not being able to improve
a dynamic environmental ethics. In this notice, it will be tried to put emphasis on the main
contexts of this matter in the axis of paradoxical view.

Key words : Islam, modernism, change, environment.
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GIRIiS

Gilinlimiiz toplumlarinin ¢evre sorunlar1 da dahil olmak fiizere kendi biinyesinde
iirettigi temel sorun alanlarinin bir¢ogu saglikli bir toplum ve belirli agilardan 6n goriilebilir
bir gelecek tasavvuru olusturabilme noktasinda giivensizlikler meydana getirmektedir. Bu
yiizden g¢evre krizlerini de bir netice olarak doguran ilgili konular son yillarda daha fazla
gindeme gelmekte ve tartisma ortamlarinda kendine ayricalikli bir yer bulabilmektedir.
Ancak toplumun genel degerler alani ile dogrudan ilgili olan ¢evre konusunda saglikli ve
Miisliiman toplumlarin asli referans cerceveleri iizerine temellendirilmis olan bir cevre
ahlakindan s6z edebilmek icin ilgili alani kendi baglamlar1 {izerine diistinmek ve
degerlendirmek esastir.

Kur’an, Siinnet ve islam toplumlarmin tarihsel bakiyelerinde igkin olan genel ahlaki
degerler dizisi iizerine ele alinabilecek bir Islami ¢evre doktrininin, modern zamanlarin akl1 ve
modern insanin bilgi ve deger diinyast ile nasil iliskilendirilecegine dikkat g¢ekmek
gerekmektedir. Ancak bu iliskilendirme bir uyarlama olmaktan ziyade o6zgiin bir ¢ergeve
icerisinde genisletilebildigi takdirde Islam’m, hayatin merkezinde yer alan temel felsefesine
uygun bir ¢evre bilincinden s6z etmek miimkiin hale gelebilecektir. Dolayisiyla bu anlamda
bir strateji lizeriden diistiniildiigiinde “insan-gevre” iligkisini belirli bir sisteme oturtmus olan
Islam dininin bu konuda ortaya koydugu biitiinciil yaklasimin ihmal edilemeyecegi agiktir.[1]
Ozellikle Miisliiman toplumlar agisindan, Islami kimligin cergevesini belirledigi insani kimlik
ve beseri nitelikler bu baglamda giincel bir ¢evre etigi gelistirebilmekte birer mihenk tasi
konumundadir. Gerek aydinlanma akli gerekse modernlesmenin bir yasam bi¢imi olarak
irettigi sekiilerlesme kapsaminda yasanan asinma ve doniisiim siireclerinin genel olarak
Miisliman toplumlar agisindan meydana getirdigi degerler krizinin, 6zelde de cevre
problemlerinin ana c¢evresinin bu bicimde c¢izilebilecegini sdylemek yanlis bir tespit
olmayacaktir.

Modern diinyanin tabiata bakisini belirleyen faktorlerle daha geleneksel bir hayat
tecriibesinin lirettigi tabiata bakis ve denge yaklasimi arasinda agilan makasin, modern insanin
yasam alanlarindaki iligki tiirlerini belirleyen olgiitlerden bagimsiz olmadig: agiktir. Boyle bir
ortamda ozellikle “Sanayi Devrimi” ile birlikte baslayan teknolojik ilerlemenin ve hayatin
birbiriyle baglantili pek ¢ok alaninda etkili olan doniisiim siirecinin pay1 yadsinamayacak
kadar biyiiktiir. Teknik ve insan lehine gelistirdigi hegemonik anlayisla s6z konusu siireglerin
sonunda goriiniir hale gelen, kutsalliktan arindirilmis, nesnelesmis bir tabiat tasavvuru ve

kendisini bu tabiatin hakimi ve somiiriiciisii olarak gdren bir insan kimligi kacinilmaz hale
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gelmis ve bu durum yeni tartismalarin kapisin1 agmistir.  Sanayi devrimi oncesinde bireyin
dogayla kurdugu iliski daha ¢ok insani baglamini yitirmemis, uzlasmaya dayali bir iligki iken
sanayi devrimi sonrasinda bu iliski insanin degerler diinyasindan meydana gelen degisimin bir
yansimasi olarak “hakim olma” ya doniik bir iligki bi¢imi haline gelmistir. Bu yaklagim
bi¢imi, sonrasinda gelisen olaylarla birlikte modern insanin esya ve tabiatla olan tiim
iligkilerinde etkisini gostermis ve modern diinyanin tiiketim 6l¢iileri hakim olma anlayiginin
tezahiirleri ile kendisini adeta kaginilmaz kilmistir.

Kur’an’in daha ¢ok “denge ve diizen” unsurlarina dayandirarak ele aldigi gevre
kavrami ise Islam’in varliga ve insanlara kazandirdigi “ontolojik statii” yii meydana
getirmektedir. Bu statii, dini kozmoloji igerisinde nesneler, olaylar ve insanlar arasindaki
iligkisel mekanizmayi olusturan tiim elemanlari diizenin ve dengenin bir pargasi olarak
degerlendirmekte ve her birini mevcut ilahi diskurun birer tasiyicisi olarak nitelendirmektedir.
Dolayistyla islami anlayistaki ¢evre kavrami sadece eko-sistem icerisindeki mekanik isleyise
degil daha genis acilara sahip olan varlik alanina isaret etmektedir. Bu nedenle oncelikle
Islam’in 6ngordiigii ¢evre anlayisi ile modern diinyanin iirettii ¢evre anlayisina kisaca goz

atmak gerekir.

MUSLUMAN BIiREYIN “MEKAN” iDRAKI: CEVRE ve “ARZ” ILISKiSIi

Islam’da ¢evre olgusu sadece bir sistemin ekolojik olarak isleyisi olarak tanimlanmamus,
cevre kavrami “Vahy” temelli, ontolojik bir giizergah igerisinde ele alinmistir. Ciinki
Kur’an’in ¢izmis oldugu kulluk cergevesi yalnizca dini pratiklerin yerine getirilmesi yani
ibadetlerin yapilmasi ile sl bir kulluk anlayisi degildir. Aksine ibadetlerin de bu
tipolojinin gerceklesmesinde bir ara¢ oldugu, ilahi varligi Allah’in koymus oldugu hiikiimler
cergevesinde kendisinde tasiyan, “Ahsen-i takvim” yani en giizel suret ve ahlak iizerinde
bulunmak iizere yaratilmis olan bir insan tasavvurundan s6z edilmektedir. Dolayisiyla Kur’an
ve siinnetin 6n gordiigii kulluk anlayis1 ibadetlerle birlikte insanin bu diinyadaki tiim
faaliyetlerini de kapsayan, zuliim ve kotiilikk karsisinda imar ve ihya ile yapict rol iistlenen bir
bakis acisi lizerine temellendirilmistir.

Ontolojik gercekligi “arz” kavrami paralelinde ele alan ilgili perspektif, modern
literatiiriin {irettigi kavramlar yerine kendi baglami igerisinde degerlendirildiginde daha
anlamli hale gelmektedir. Bu bakis agis1 ahiret anlayisinin bir geregi olarak insanin tiim fiil ve
davraniglarinda sorumlu hareket etmesini gerektiren bir yaklagimdan beslenmektedir.

Dolayisiyla “kul” olarak insan higbir seyin mutlak sahibi olmadiginin bilincinde, her seye
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karst derin bir sorumlulukla ve bunlarin emanetcisi oldugu anlayisiyla hareket etmek
zorundadir. Nitekim Kur’an’da kainata géndermede bulunulurken hem tabiat ibret nazartyla
tanitilmaya calisilmakta, hem de insanin bu diizen ve denge karsisindaki sorumlulugu
yeryliziinde “halife” olma oOzelligine uygun sekilde gerceklestirmesi gerektigi
hatirlatilmaktadir.[2] Bu yiizden Islami anlayistaki ¢evre kavramini, ilahi varligm bir tecellisi
halinde “kutsal” bir nitelik tasidigi ger¢eginden bagimsiz olarak ele almak ve insanin kulluk
pratiklerinden ayr1 diisinmek miimkiin degildir.

Bir baska yoniiyle ele alindiginda ise; ¢evre konusunun Islam’daki mekan tasavvuru ile
dogrudan ilintili oldugu goriilmektedir. Mekan, kusatici vasfi ile Miisliiman fert i¢in bir ibadet
yeri, kullugunu ifsa ettigi bir varlik alamidir. Dolayisiyla“arz” yani insan disindaki tiim
mahlikati da kapsayan kozmolojik bir alan olan yeryiizii insan i¢in namazgah (mescit)
kilinarak kutsal ve temiz bir mekan hiikmiinde degerlendirilmis; toprak, “teyemmiim”
kavramiyla bir temizlenme vasitasi, ibadet i¢in bir 6n basamak, pislikten arinma sekli haline
gelebilmistir. Islam toplumlarinin kiiresel dlgekte en biiyiik kongresi olarak nitelendirilen ve
ferdi olarak ¢ok giiglii manevi dip akintilariyla gerceklestirilmesi beklenen Hac ibadetinin en
onemli geregi olan “ihram” elbisesinin, basta kisinin kendi bedeni olmak iizere tiim canlilara
kars1 dokunulmazlik ve merhamet gerektiren bir yasagin tasiyicisi olmast da bu anlamda
oldukg¢a dikkat c¢ekicidir. Kisinin hacdaki bu manevi yiikselisinin ibadetin derin anlaminda
ickin olan “harem suuru” ile 6zdeslestirilmesi ve bir hacidan dini sorumluluk olarak beklenen
seyin bu suuru hacdan sonraki giindelik yasamina tasimasinin gerekliligi Islam’in insan eliyle
gergeklestirilen tiim tahribata karst muhalif bir dil ve durusu sembolik olarak da 6n gormiis
olmasmin birer yansimasidir. Bu nedenle modern terminolojinin biitiiniiyle profan (kutsal
niteliginden arindirilmis) bir genellestirmeyle “ekoloji” olarak tanimladigi ¢evre kavramu,
Islam’in “mekan” ve “arz” kavramlari arasinda kurdugu varlik iliskisini akamete ugratmakta,
bu anlayisin cercevesini daraltmaktadir. Konuyu kendi 6zgiil ¢ercevesi icerisinde ele alirken
bu farkliligin oldukg¢a 6nemli bir husus oldugunun altin1 ¢izmek gerekir. Bu tarz bir yaklasim
insan1 olgunlastiran g¢evre ile bu ¢evreyi koruyan insan arasinda ilahi bir sorumluluk akdi
meydana getirmekte ve bu akit hesap verilebilirlik anlayisi ile tim esya ile olan iliskide

manevi sorumlulugunu bireye hatirlatmaktadir.

MANEVIYATIN DONUSUMU: DEGERLER ALANININ ANONIMLESMESI

Bir toplumsal uzamda etkili olan ve o toplumun yapisinda tasiyict bir unsur olarak

belirleyici rol iistlenen tiim algi bilesenleri bireyin bigimlendigi diisiinsel havzaya dahildir.
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Inanglar, degerler ve sosyal sermaye araglarinin olusturdugu toplumsal matris, kisilik
fragmanlarinin  “6zglin” bir yap1 icerisinde yeniden insa olunmasini saglar. Bourdieu
toplumsal yapi ile insan fiilleri arasinda bir irtibatlandirma yaparken insan davranislarina etki
eden temel saikler olarak, sosyal sermaye ve en genel anlamiyla toplumda aliskanlik haline
gelmis blok tutumlar anlaminda tanimlanabilecek olan habitus kavramlarindan s6z eder. Bu
bakis acisina gore bireyler, toplumsal diizendeki konumlarmi korumak ve derecelerini
yiikseltmek i¢in cesitli kiiltiirel, toplumsal ve simgesel kaynaklar kullanirlar. Bu kaynaklari
“sermaye” olarak niteleyen Bourdieu sermayenin dortlii tasnifini yaparken, bu yapilanmis
yapilar1 bir kiiltiiriin biitiin mensuplarinca paylasilan derin yapisal anlamlar1 yonlendiren
kodlar olarak nitelemekte ve bunlara “simgesel sistemler” adin1 vermektedir.

Simgesel sistemler iletisim ve toplumsal biitiinlestirme islevlerini yerine getirir.
Habituslar, bir bakima toplumsal yapmin bir parcasi olan bireyin o toplumun var olma
bicimlerinden biri oldugunu gostermektedir. Bireyin yatkinliklart mensubu oldugu sosyal
yapmin yatkinliklarina da isaret eder ve denilebilir ki ferdi aligkanliklar toplumsal
baglamlardan bagimsiz degildir ve bir eylemin yapisal simirlart toplumsal habituslarla
¢izilmistir.[3] Dolayistyla tiim bu siireglerin toplaminda olusan deneyimin sosyolojik karsilig
toplumun “degerler alam1” ni1 olusturmaktadir. S6z konusu degerler, toplum iiyelerinin
davranislarina etki eden normlari; Ornegin o toplumda etkili olan olaylara bakis agilarini,
muhakeme tarzlarini, kabul ve ret dlgiileriyle bazi davranislart kontrol etme sekillerini ortaya
koyar. Dolayisiyla bir toplumsal yapi igerisinde etkili olan hakim paradigma ne ise o
toplumun sosyal kiymet hiikiimleri buna goére sekillenmektedir. Nihai noktada bireylerin tabi
olduklar1 bu alan1 belirleyen temel kodlarin i¢sel bir asinmaya veya deneyimsel bir ¢oziilmeye
ugramasi sonucu bu degerlerin bir tiir “anonimlesme” problemi ile karsi karsiya kalmasi
kagmilmaz olmaktadir. Buna gore dini degerlerin etkili oldugu bir toplumsal yap1 igerisinde
maneviyata ilisgkin temel algi bicimlerinin doniismeye baslamasi, bu degerler alaninin
belirledigi pek cok niteligin de yeniden ele alimmasini gerektirmektedir. Miisliiman
toplumlarda dinin etkin tasiyicisi konumunda olan giindelik hayatin egemen yapisim1 da
belirleyen “birey” tasavvuru ile ilgili olan tiim alanlar bu doniisiimiin ortak yansimalarini
bilinyesinde tasimaktadir.

Batili degerlerin temel alindig1 modernlesme siirecinde toplumun zihniyet yapisinda
ve glindelik yasamin olagan akisinda meydana gelen alt iist oluslar, siiratle somutlagsmis,
pratik goriiniimlere biiriinmiistiir. Din ve gelenegin bir arada fonksiyon icra ettigi geleneksel
toplumlarda etkili olan ve esya ile irtibatini ilahi varlik alanindan bagimsiz siirdiirmeyen insan

tasavvurunun, yerini modern zamanlarda bireyciligin mobilize ettigi “tahripkar” insana



1027

birakmasi degerler alanin1 6znesel olarak muglaklastirmistir. Bu muglak goriiniim, modern
toplumun ahlaki kodlarini, mesruiyetini dinden alan referanslar yerine kiiresel diinyanin
sekiiler normlart {izerine insa etmesine neden olmus ve sosyal krizlerin bas gostermesi
kacinilmaz hale gelmistir.

Giddens’in ifadesiyle “modernligin sonucunda ortaya ¢ikan yasam tarzlari kisileri
geleneksel toplumsal diizen tiirlerinin tamamindan esi goriilmedik bi¢c bicimde sokiip
cikarmistir. Modernligin, toplumsal degisimin i¢ evrelerini ihmal eden bir hizda gelistigi
zamanlarda din alami gibi bireyin hayatina anlam katmakta fonksiyonel olan tiim degerler
mevcut siirecin tahribatina ugrar. Cilinkii modernlik bir anlamiyla, gilindelik hayatin
pratiklerini ve ortak bilgiyi kapsayan kiiltiiriin de doniisiimiidiir.”[4] Dolayisiyla giindelik
hayatin1 dizayn ederken, dinin belirledigi “degerler” diinyasina bagli olarak ilgi ve algilarini
temellendiren birey bu tahribatin etkisine maruz kaldigi oranda giinliik hayatin pratigine
yanstyan gerilimlerle de karsi karsiya kalmaktadir.[5] Genel olarak mesruiyetini dinden
almakta olan manevi degerler alaninin, geleneksel yapilarla olan i¢ igeligi, her iki unsurun
temel tastyicist olan insan tasavvurunun doniisiimii ile birbirinden ayrigmig ve modern insanin
hem f{irettigi hem de sonuglarina katlanmak zorunda kaldig1 déniisiim siireci manevi alani da
derinden sarsmustir.

Etkisini artiran bireysellesme dalgasi ve bu dalganin etkisiyle doniisen toplumsal
ahlakin genel tabiati1 Islam’in ortaya koymus oldugu insan ve tabiat dengesini de derinden
sarsmustir. Bu ylizden bu sarsintinin etkilerini, insanin dogaya yaklasimi da olmak tizere genel
olarak diinyevi kaynaklara iligkin tiiketim mantalitesinde aramak gerekir. Nitekim Islam savas
hukukuna gore, savas halinde bile bir ordunun agaglarini kesmek, meyve bahgelerini yakmak,
tarim Uriinlerini tahrip etmek, hayvanlar telef etmek ve su kaynaklarini zehirlemek gibi
cevreye zarar veren her tiirlii eylem yasaklanmis ve bu konuya iliskin tedbirler savas ahlakinin
gerektirdigi insani bir sorumluluk olarak ele alinmistir. Bu yiizden ¢evre sorunlarinin hem

kiiresel, hem yerel bir insani “etik” sorunu olarak degerlendirilmesi oldukga isabetlidir.

MODERN DUNYANIN YENI KULTU: CEVRECILIK

Anthony Giddens modern diinyanin egemen ahlakini tanimlarken toplumun kimliksel
olarak birbirine yabancilasmasina isaret eden bir kavramsallastirmaya gider ve bu durumu
“uygar ilgisizlik”[6] olarak nitelendirir. Uygar ilgisizlik, modern donemde bireyin, basta
kendisi olmak {izere, genel olarak i¢inde yasadigi diinyanin realitelerine Kkarsi

duyarsizlagsmasina, pargast oldugu ortamin sorunlarina karsi hissizlik tavri gelistirmesine
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vurgu yapar. Bu vurgu modern diinyanin ahlaki parametrelerini belirleyen yeni degerler
karsisinda elestirel bir yaklasim igerisinde olmay1 gerekli kilacak kadar 6nemlidir ve modern
insanin hayati ve varligi anlamlandirirken referans aldigi yonelimleri de igceren kimlik bir
degerlendirmesi yapmay1 gerektirmektedir. Nitekim insan odakli tim sorunlarin ¢6ziimiinde
veya en azindan bunlarin daha anlasilabilir kilinabilmesinde bu sorunlarin hem 6znesi, hem de
etkileneni konumunda olan bireyin ahlaki bigimlenisi bir tiir “zihniyet” meselesidir ve kisinin
tim eylemleri bu zihniyet ilizerine temellenmektedir. Dolayisiyla bu zihniyet ve ahlaki
bi¢imlenis modern insanin ¢evreye karsi tutumunun da genel ¢ergevesini belirlemektedir.

Modernlik {izerine gelistirebilecek esasli bir elestirel dil, yaratildig1 yapici fitratla bu
denli ters diigme egilimi gostermekte olan ve bugiin isgaller, savaslar, bunalimlarla daha ¢ok
tahripkar yonii 6n plana ¢ikmis, asir1 bireyselleserek kendine dahi yabancilasmis insanin
ortaya koydugu eylemlerin, igsellestirilebilmis bir ¢evre ahlaki gelistirmede gii¢lii bir engel
oldugunu anlatabilmek agisindan 6nemlidir. Baslarda sadece Bati’da egemen olan pozitivist
anlayis zamanla Miisliiman iilkeleri de etkisi altina almis, kaginilmaz bir yayilma ile etki
alanin1 genigletmistir. Miisliiman toplumun, deger diinyasindan tamamen bagimsiz oldugu
halde bu tarz bir pozitivist anlayisin kendisine bu toplumlar igerisinde yer bulabilmis olmasi
Islam toplumlarinin paradoksal modernlesmeleri baglaminda ele almabilecek daha genis bir
tartisma konusudur.

Modern diinyanin tiikkenen deger alaninda bugiin ¢evreciligin bir telafi mekanizmasi
olarak ve c¢ok dikkat ¢ekicidir ki tipki ¢evreciligi koriikleyen sorunlarin kaynagma benzer
bi¢imde, tiim askin, dinsel ve ahlaki Ol¢iitlerden kendisini ayiran, tamamen pozitivist bir
kurguyla ¢6ziim olarak sunulmus olmasi trajiktir. Nitekim sorunu meydana getiren bakis
acisindan ¢oziim iiretmeye kalkismak, cevreyi tim diger insani etki alanlarindan bagimsiz
bicimde, bir iist alan olarak tanimlamak da sorunludur. Ciinkii basta da deginildigi gibi, ¢cevre
kavrami i¢ ice ge¢mis pek cok alanmi temsil etmekte ve bu durum kendi kategorilerine gore
¢oziimlenmeyi kaldiramayacak bir biitiinliik arz etmektedir. Dolayisiyla Miisliiman toplumun
dinamik bir ¢evre ahlaki gelistirme ¢abasindayken, pozitif bir c¢evrecilik anlayisi
benimsemesini beklemek oldukga hatal1 bir ¢6ziim mantigina yonelmek olacaktir.

Miisliman diinyanin gilindelik hayatin rutin isleyisine iliskin olarak mekanik ve
kozmolojik biitiinliigli bir arada ele alan geleneksel yaklasimini, modern paradigmanin
indirgemeci tavrina teslim olan ¢6ziim mantalitesi ile isletmek imkansizdir. Bu durum bilimin
veya teknolojinin varlik alanin1 daraltmaya doniik bir tavir olmaktan ziyade bu alanlar1 da

mevcut biitiinliik icerisinde degerlendirmeye, modern insanin ¢ikmazlarindan baslayarak,
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Miisliiman toplumun modernlik karsisindaki ¢ikmazlarina ve buradan bir ¢cevre duyarliligi da
doguracak derin bir ahlak bilinci gelistirmeye doniiktiir.

Bilimsel birikimin ¢evre konusunda ulastigi bazi sonuglarin ¢evreyi neredeyse bir
nesneye donlistiiren, insan-tabiat iliskisini sadece tiiketmeye doniik bir fonksiyonellige tabi
kilan yaklasimini ¢evrecilik olarak nitelendirmek bir tiir tecrit hiikmiindedir. Tabiatin ilahi,
ahlaki, felsefi ve estetik dogasini ihmal eden bu bakis agisinin saglikli bir ¢evre ahlaki
gelistirmekte problemli oldugunu gérmezden gelmek bu bakis agisinin koriikledigi yeni sorun
alanlarina da imkan tanimak anlamma gelecektir. Geleneksel diisiincenin giindelik hayatin
isleyisi ve bu isleyis icerisinde meydana gelebilecek tiim irtibatlar1 kusatan, uyum ve dengeyi
fark edilir bir 6ge olarak on plana ¢ikaran yapisinin akamete ugramasi, ¢evrecilik anlayisinda
deney ve gozlem disindaki tiim imkan sahalarinin gecersiz sayilmasi, 19. ve 20.ylizyilin
metafizigi hayatin disinda birakan anlayisiyla yarisan, mekanistik bir doga yaklasimi
iretmekten Oteye gecemeyecektir. Diger taraftan ekolojik dengenin bozulmasi sonucu
yasanan olumsuz gelismeler ayni zamanda insanin ruh sagligini da etkilemektedir. Dolayisiyla
karsilikli bir bozulmadan s6z etmek miimkiindiir. Bu durum Miisliiman toplumlar agisindan
Islami degerleri dnceleyen ve insan- cevre iliskisini Ilahi diizenin “tevhit” esasli biitiinciil
cergevesi igerisinde yeniden ele almay1 ve bu biitiinsellik ilkesini giindelik hayatin degerler
mekanizmasi icerisinde islevsel hale getirmeyi gerektirmektedir. Nitekim modern zamanlarin
iirettigi sosyo-kiiltiirel yasam tasarimi insanin kendisine ve onu kusatan canli veya cansiz tim
varlik alanina karst yabancilasmasi sonucunu dogurarak, bu degerleri ihya etmeyi

onemsemeyen bir ¢evreciligi ve ¢evre etigini kisith bir gegerlilige mecbur birakmustir.

SONUC

Miisliiman toplumun geleneksel yasam kodlarinda Islam’in &zgiin karakterini temsil
eden temel Kkliklerden biri siiphesiz inancin ahlaki nitelikte i¢sellestirilerek tutum ve eylemlere
yansimasidir. Bu yansimanin goriinlir olacagi alanlardan biri insan-tabiat iligkileri iken
modern zamanlarin iirettigi farkli yasam deneyimlerinde umulan hassasiyetlerin goriiniir hale
gelememesinde Islami perspektif acisindan gevrenin dogru tanimlanamamasi ve bu konudaki
dini kavramlarin kesfedilememesi etkendir.

Miisliiman birey igin tabiatin, ezeli hikmeti deruhte eden ilahi bir kitap olmasi
metafizik bir ¢evre anlayisinin ahlaki cergevesini de belirlemektedir. Ancak bu sekilde Islami
yaklagimin ve insani degerlerin, vicdani hassasiyetlerle biitiinleserek, toplumsal iliskilerin

belirleyici unsuru halinde ©6n planda tutulabilecegi, insanin yaratiliy amacma ve
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sorumluluklarina yabanci kalmadigi bir ahlaki sistemde etkili bir ¢evre bilincinden s6z etmek
miimkiin hale gelebilecektir.

Insanin topraktan yaratildigina inamldigi bu yiizden topragmn ilahi ruhtan bir eser
tasidigl, ekmegin kutsal bir suurla ele alindigi, yagmurun bereket, suyun nimet oldugu
seklindeki geleneksel bilincin hayatin olagan akisinda kendiliginden dahil oldugu Miisliiman
toplumlar agsisindan boyle bir yaklasim, belirli konularda geleneksel anlayislarla uyum iginde
ancak kendi diislinsel c¢itasin1 da yakalayabilmis bir Miisliiman ahlaki, hakiki bir g¢evre

bilincinin de temel egisi olacaktir.
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